6. LOS DESARROLLOS REGULARES COMO ARJAI EN EL MITO GRIEGO

El capitulo anterior siguié ante todo el hilo conductor desarrollado en el primer
punto del capitulo 4, seccién Iv, al examinar la diferencia entre la construccién del
objeto en el mito y en la ciencia. Con ello se tocaron otros puntos adicionales,
particularmente el tercero, correspondiente a la psicologia y a las ciencias sociales.
Tal como lo he mencionado, el mundo de ideas mitico representa un todo no
susceptible de constituirse a partir de elementos rigidamente diferenciados entre
si.

Volvamos ahora a los puntos dos y cuatro, redondeando mds el punto tres. En
este contexto, la cuestion que se plantea es la siguiente: desde el punto de vista
mitico, ;qué se corresponde con la concepcioén cientifica de la ley natural, por un
lado, y con la concepcién cientifica de las reglas vigentes tanto en la sociedad como
en la historia, por otro lado? La respuesta la da el concepto de arjé.!

Una a7jé es una historia primigenia. Alguna vez un numen llevé a cabo por
primera ocasién (t& Tp@Ta) una accién determinada, y desde entonces este acon-
tecimiento se repite constantemente de manera idéntica. Esta observacién vale sobre
todo para los fenémenos naturales.

I. ARJAI EN LA NATURALEZA, LA PSIQUE, LA SOCIEDAD Y LA HISTORIA

El nacimiento del mar desde la tierra es siempre el mismo, Gea hace brotar y correr
hacia el mar las fuentes de la tierra; es siempre la misma Noche laque daaluzala
Manana y al Dia; siempre es de nuevo el mismo Helios el que una y otra vez realiza
su viaje alrededor del Cielo y a través del Océano; siempre es el mismo retorno de
Perséfona del Hades lo que inicia la Primavera, y su mismo regreso al Hades lo que
inicia el Invierno, para sélo mencionar algunos ejemplos.

Lo mismo se puede decir respecto a la psique humana. El guerrero se conduce
siempre de la misma manera porque Ares actiia en €l; lo mismo acontece con el
individuo prendado de amor, pues es el ser de Afrodita el que le da vida dentro de
€l; el pensamiento prdctico es inspirado por Atenea; la actividad del rey, por Zeus,
mientras que la ejecucion de la lira la inspira Apolo. El cardcter de un individuo esta
simbolizado por un dios, y en correspondencia aquél se vuelve hijo de Ares, o de

! Este conocimiento lo debo a la frecuentemente citada obra de V. Grgnbech. Este autor emplea el
concepto arjé en forma mas bien intuitiva, en tanto que yo pretendo, en lo que sigue, explorar su sentido
preciso dentro del sistema de experiencia mitico.
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Afrodita, o de Zeus, y asi sucesivamente. Ahora bien, aqui se da asimismo un
acontecimiento mitico primigenio que se repite de manera idéntica: estos caracteres
son los de los dioses y resultan de las historias que se narran acerca de ellos, mds
aun, las historias los definen directamente.

Finalmente, se puede decir lo mismo a propésito de las reglas en la sociedad y la
historia. Un dios moldea las normas de conducta en estirpe, phratrie y polis. Alguna
vez la “senalé” por primera ocasién y desde entonces se repiten constantemente de
manera idéntica. El mismo dios estd, como ya lo hemos visto, presente en esta
reiteracién y por eso guia y conduce a los hombres que previamente lo han invocado
por medio de la oracién. No otra cosa acontece en materia de oficios y trabajos.
“Atenea inventé las artes del tejido —escribe V. Grgnbech—, y Pandrosos fue la
primera que confecciond, junto con sus hermanas, vestimentas para los hombres;
esto se pudo ver cuando las hermanas se encontraban arriba en el castillo tejiendo
el paradigmatico atuendo sagrado. Fue Atenea quien ensend a los hombres a criar
caballos y atarlos a los carros; y esto es lo que acontecié cuando Erictonio até por
primera vez caballos al carro y ‘mostré’ el juego de las carreras —edeiknye”.?

Lo que de tal modo se representaba con una arjé atiin se puede ver en el friso del
Partendn, en la Acrépolis de Atenas. Alli se plasma la lucha entre Atenea y Poseidon
por el dominio de Atenas. Poseidén deja brotar una fuente, anunciando asi su
derecho a la ciudad. Pero Atenea planta el olivo y “muestra” asi a los atenienses su
" cultivo. A través de este acto tan trascendente vence al dios competidor. Pero Atenea
también introdujo las naves con cincuenta remos, otro arquetipo que constantemen-
te fue reiterado y que se relaciona con la introduccién de la divisién de ejército y
coros en 50 hombres y de los rebanos y los animales para el sacrificio en 50 cabezas.’
El robo de 50 vacas de Apolo por Hermes hace alusién también al arquetipo
numinoso del nimero 50. “El arado —observa V. Grgnbech— se aplicé en la tierra
sagrada, en el sembradio al pie de la Acrépolis en Atenas. En Eleusis se lo denominé
el sembradio rarico y en €l se cosechaba el cereal empleado en el servicio del
santuario. Arriba o a un lado se hallaba la era sagrada, de manera que el territorio
sagrado era una arjé, una imagen originaria y prototipo de la tierra de cultivo. Alli
creci6 el primer grano sobre la tierra y de alli le fue concedido al hombre™.* Acerca
del sacrificio de un buey al comienzo de las faenas en el campo, en las llamadas
Bufonias, Grgnbech escribe en otro lado: “La muerte del buey era el camino del
animal a una nueva vida a través de la muerte, y esto era [...] el antiguo comienzo o
la arjé del trabajo en el campo...” También esta arjé parece atribuirse a Hermes,

% V. Grenbech, Gatter und Menschen, p. 171.

3 Cf. W.F. Roscher, “Die Zahl 50 in Mythos, Kultus und Taktik der Griechen und anderer Volker”,
en Abhandlungen der Philologischen historischen Klasse der Konigl. Sichsischen Gesellschaft der Wissenschaften,
Leipzig, 1917, vol. 37, pp. 66ss. A cada remador se le concede una nereida, cuyos nombres indican que
para cada aspecto de la travesfa hay un ser numinoso responsable. Asf, Thoé significa la veloz, Galéne, la
calma del viento, Eukrite, la moderada, Euliméne, la rica en puertos, etcétera.

4 V. Grenbech, Gétter und Menschen, p- 198s.

> Ibid., p. 200.
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como particularmente lo denota el himno homérico de Hermes.® Estos pocos
ejemplos seran suficientes.

El conjunto de la vida social, en la medida en que se ve determinada a través de reglas,
normas y acciones estereotipadas, fue concebida, lo mismo que los desarrollos regulares en la
naturaleza y en el comportamiento psiquico del ser humano, como la consumacion de un
prototipo numinoso. Lo mismo puede decirse cuando se inician acontecimientos politicos
importantes siempre que se invoque una historia originaria, una arjé. La lucha de los
griegos contra los barbaros es siempre la lucha de los lapitas contra los centauros, la
lucha entre Atenas y Mitilene por Sigeion es siempre la lucha por Troya (cf. p. 131).

Caracteristicas de esta forma de pensar son las férmulas introductorias de la
oracién, que frecuentemente comienzan con palabras como “Si siempre”, “Como
siempre acontecié...”, y otras similares. Con ello se hace referencia a una accién
primigenia de la divinidad, de la cual se espera que se vuelva a repetir, que vuelva
a mostrar su efectividad. En realidad, esa antigua accién garantiza que la eterna
divinidad se revele como tal.

Al margen de las particulares condiciones del mito griego, M. Eliade ha hecho
notar en forma general y resumida lo siguiente: “...]1a funcién del mito consiste
especialmente en desarrollar modelos ejemplares para todos los ritos humanos y
todas las actividades humanas, ya se trate de normas, recetas culinarias, matrimonio,
trabajo o educacién, arte o sabiduria”, “...de alli que los mitos constituyan paradig-
mas para todas las acciones humanas importantes”.’

I1. LOS ARJAI COMO DESARROLLO DE SUCESOS DE SUSTANCIAS MITICOS

Para seguir dilucidando la esencia de una arjé es conveniente recordar algunas ideas
fundamentales de la filosofia griega posterior, especialmente la de Platén, en la que,
como es de esperar, todavia encontramos por todas partes las huellas del pensa-
miento mitico. De acuerdo con estas ideas, un drbol, por ejemplo, lo es en ]a medida
en que participa de la idea de arbol. La idea de arbol esta presente en cada arbol,
en cierto modo la arboreidad esta en ellos. La variedad de arboles, su diferenciacién
y defectos del drbol individual se explican por el hecho de que en cada uno penetra
la idea indestructible, eterna y divina del drbol como una sustancia en la materia,
volviéndolo perecedero, asi como en el espacio y el tiempo en que vive. Incluso el
mds puro sello que pueda imprimirse en la cera se reproduce de manera imperfecta.®
Asi, la idea es una esencia singular y sustancial (que en determinadas condiciones
es susceptible de contemplarse directamente) que posee, por otra parte, generali-

6 436.

7 M. Eliade, Myth and reality, Nueva York, 1968, p. 18 [ed. esp.: Mito y realidad, Barcelona, Labor,
1978].

8 Cf. al respecto el Timeo de Platén, p. 51b.
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dad, precisamente porque es idéntica en todo lo que de ella participa.’

Pensemos en la idea de un objeto natural como puede serlo un arbol, sustituida
por la idea o el tipo de un determinado desarrollo, por ejemplo la sucesion de las
estaciones del ano; pensemos de nuevo en cada retorno de la primavera en un
determinado espacio como una participacién en este tipo, como su presencia
idéntica; pensemos que cada primavera se distingue de la otra a través de nuevas
plantas, animales, arroyos, etc., pero que, sin embargo, siempre es el mismo
prototipo como expresiéon de una esencia divina, es decir, Perséfone, lo que penetra
en la materia perecedera. Con ello entenderemos lo que se quiere decir por
efectividad de una a7jé numinosa, ante todo en el dominio de la naturaleza.
Considerada en términos miticos, siempre es la misma primavera la que retorna
cada afo y es celebrada festivamente, aunque cada vez sean otras las flores que se
prodigan; siempre es el mismo dia santo el que nace de la noche, aunque se distinga
de los precedentes.

Todo lo que se dijo en el capitulo 5, seccién I, acerca de la presencia y efectividad
de una esencia numinosa como mitica sustancia en los objetos naturales, es aqui
igualmente valedero, con la sola diferencia de que aqui se refiere al desarrollo de un
episodio que constantemente se repite en la “naturaleza”. En el fondo no hay
diferencia entre ambos, puesto que un objeto natural, en ultimo término, es
determinado por un comportamiento tipico, un autodesarrollo, etc. Es la presencia
y la actividad de Perséfone la que produce la primavera, y ciertamente es una
presencia y una actividad que se da en una envoltura perecedera, que todo lo debe
a la configuracién recibida de un acontecimiento divino. De nuevo reconocemos
que la sustancia mitica, aqui bajo la forma de una accién, es al mismo tiempo algo
singular, individual y genérico, que por una parte representa la accién de un numen,
de una persona por cierto, a saber, Perséfone, y por otro lado puede manifestarse
en todas partes. Pero una arjé como sucesion singular de eventos no es solamente algo
individual con sentido general, sino que también es una unidad ideal-material. Y
finalmente, se trata de la historia de un ser con nombre propio, que asume la funcién
de un concepto. No existe una primavera, sino la primavera, es decir, una determi-
nada accién de Perséfone. No existe una noche que suceda a un dia, sino la noche,
a la que sigue e/ dia, etcétera.

Tal vez se entienda mejor en el terreno de la psique que la participacién en un
desarrollo de eventos siempre reiterado se concibe como la penetracién en lo mortal
de una sustancia eterna, que es una entidad individual con una conducta tipica.
Numerosos ejemplos en el capitulo 5, seccién 11, han mostrado cémo los fenémenos
psiquicos se atribuyen a “influencias” numinosas desde la perspectiva mitica. La
actitud guerrera fluye en los hombres gracias a la presencia de Ares; andlogamente,
se debe a la presencia de Afrodita el comportamiento erético. La arjé psiquica es
una forma originaria, una energia primigenia que puede prender con violencia en
los hombres y estremecerlos. Su intervencién en el “alma” se siente con mayor fuerza

9 Cf la contemplacién de las ideas en el Fedro, de Platén, 247c.
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ahi donde sucede. A aquel que le sucede es llamado directamente theios, alguien que
estd lleno del dios. Los dioses pueden apoderarse de un hombre a tal grado que a
veces hasta se presentan con su imagen: Zeus se aparece bajo el aspecto de
Anfitrién, Atenea se convierte en Mentor, Ares es Akamas, Hera es Estentor, Apolo
es Asios, etc.

La expresién griega para toda penetracién sustancial, por la cual el hombre
participa del dios, es pneuma. Cuando el espiritu de las musas colma a Hesiodo, éste
dird que aquéllas le han “inspirado” (enépneusan) una voz divina.’ Algo similar
ocurre cuando un hombre en un momento de angustia abraza la imagen de un dios,
de manera que se transfiera en él algo de su esencia y de su fuerza, escena que se
repite en muchas tragedias.!' Esas nociones se mantuvieron entre los griegos largo
tiempo, aun después de que el mito se habia venido abajo. Euripides hace decir a
Hipélito, en la tragedia que lleva su nombre: “;Oh, diosa de pneuma fragante!
Incluso en la calamidad percibo tu presencia y me siento aliviado. ;Estds aqui, diosa
Artemis?”'? En todos estos casos, la epifania equivale a su “hdlito” pneumitico. En
el Fedro, Platon narra cémo cada hombre estd moldeado en su ser particular por
aquel dios que lo condujo a la contemplacién de las ideas, antes de la vida terrena.
Si se trata de Ares y se lo ofende, entonces es €l mismo el que estd dispuesto a
sacrificarse, e incluso al ser amado; si se trata de Zeus, entonces ejercera la filosofia
y buscari educar al ser amado en la filosofia; lo mismo se puede decir respecto a la
actividad de Hera, Apolo y otros dioses. Plat6n habla expresamente de la physis, esto
es, de la naturaleza, la esencia de la deidad correspondiente que el hombre intenta
volver a encontrar al estar de tal manera moldeado por ella, que se ve obligado a
mirarla como su modelo, y “animado”, “entusiasmado” asume su “cardcter” y su
“modo de actuar”. Una persona asi “creada” por el dios deja por su parte “desbor-
dar” su esencia sobre el ser amado, en la medida en que le es posible a un mortal
ser “parte” del dios.'® Aqui hay que recordar que también actualmente la expresion
“influjo”, usual en el terreno de la psicologia, viene etimolégicamente de “inspirar”
fuerza divina en el ser humano, y asi denota su procedencia mitica.'

Las anteriores reflexiones muestran también que en los dominios de la sociedad

10 évémvevoav 8¢ por abdnv Béomiv, Teogonia, 31s.

1 cf. por ejemplo Las Euménides de Esquilo, 259; o Electra de Euripides, 1254.

12 & Oetov odpng mvedpe. kai yap év kaxoic / @v jo06unv cou xavekovPiodnv dépag. / tot’
évtoémorol / Totoid’ Aptepig Oed; 1, 391ss.

13 . "iyvebovteg 88 map tavtdv "avevpiokewv thv tod ogetépouv Oeod @Blov evmopoion
81k To ouvviévwe ‘nvaykkoOor mpog tov Oeov BAémew, xal ... evBovorw@vteg £€ ékeivou
AappBéavovor ta £0n kail 1@ ‘emitndebpata, ke doov duvatdv Beob wavlpdOTEW pETROXELV ..
‘ex A10g¢ ‘apiTwov... ‘emL THV TOoD epwpévov Puyfv ‘eNavtAodvTeg Tolobowv w¢g duvatov
‘opowtatov 19 ... 0e®, Fedro, 253a.

4 Fn la filosofia griega se reflejan nociones similares en la difundida doctrina de las eidola. Asi,
Leucipo, Demécrito y Epicuro suponen que el conocimiento de los objetos descansa en que las imagenes
(eidola) emanan de aquéllos y llegan al ojo humano. De acuerdo con Epicuro, esas eidola también nos
penetran desde los dioses, pero su materia y sustancia seria distinta a las cosas perennes.
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y la historia, las arjai no son simplemente modelos que son imitados, sino que
literalmente se repiten idénticamente en cada una de las acciones que se fundan en
ellas. A ello alude con toda claridad la oracién, la invocacién de la deidad y el
sacrificio antes de la ejecucién de la accién “arjaica” propuesta. Oracién, invocacion
y sacrificio convocan la presencia de la deidad, sin la cual la obra no puede salir
bien. De modo que produce efectos sélo con su ayuda, s6lo en la medida en que la
sustancia divina se inspira en la phrénes del hombre, y con ello el acontecimiento
original se consuma en forma correcta. El dios conduce de la mano al mortal, como
el maestro de dibujo al nifio. Pero esto sucede siempre de la misma manera
tradicional.

I11. HACIA UNA DISTINCION DE LOS CONCEPTOS CIENTIFICOS “LEY NATURAL” Y “REGLA
HISTORICA” POR UNA PARTE, Y LAS IDEAS MITICAS DE ARJE, POR OTRA

Quiero recordar una vez mas que en la ciencia los objetos se subsumen en leyes y
reglas mediante conceptos, mientras que miticamente se vinculan con las arjdi por
medio de un nombre numinoso. Se trata del nombre propio de aquellas divinidades
cuyos origenes se expresan por las arjdi. Las leyes naturales son asignadas al dominio
de lo material; las reglas histéricas, al reino de lo ideal. Pero una arjé comprende
siempre ambas esferas.

Una arjé es, ademds, un acontecimiento singular que constantemente se reitera
en forma idéntica. Las leyes naturales y las reglas son por el contrario algo general.
En funcién de esto se puede decir que una arjé es algo concreto, mientras que ley
natural y regla, a causa de esa separacién respecto de algo individual, son algo
abstracto. El pensamiento mitico, empero, funde también aqui lo general con lo
particular, pues por un lado la arjé produce sus efectos en general y por doquier,
por otro, con ella obra siempre el mismo acontecimiento singular y el mismo ser
numinoso. La separacién de lo general y lo particular en la ley natural y la regla
histérica se expresa en ultima instancia en que ahi lo particular se presenta como
variable. Tales variables son puestas en una relacién funcional entre si, de forma
andloga a como las leyes naturales y las reglas histéricas en general ordenan las
variaciones y relaciones de los objetos entre si. Los objetos representan determina-
dos elementos de un dominio dado, en el que éste ha sido previamente descom-
puestos en forma analitica. La arjé, por el contrario, es una forma total. Contiene la
historia de un ser, el transcurso de una accién y un acontecimiento con principio y
final, sin que ese ser pueda ser sustituido por una variable, sin que dependa como
una variable de otras variables mediante una ley que pueda diferenciarlas. Esa
historia es lo que es. No se puede reducir ni disolver, ni tampoco aclarar por nada;
es, como totalidad, el esquema mismo de un esclarecimiento.

Una diferencia adicional, no dilucidada hasta aqui, consiste en que las leyes en
la naturaleza material difieren rigurosamente de todo procedimiento final, dirigido
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a objetivos. (Como ya se mencioné antes, se prescinde aqui de consideraciones
puramente metodolégico-heuristicas, las que por ejemplo en la biologia desempe-
nan un papel sobre la pertinencia de los procesos.) En cambio, ahi donde lo ideal
y lo material coinciden, como en el mito, todo es funcional. La noche que hace nacer
el dia tiene la funcién de traer la luz al dia, Helios debe procurar el calor;'? Perséfone
debe conformarse al acuerdo entre Zeus y Hades, que descansa en el cambiante
reconocimiento de sus dominios respectivos. Hades se habia apoderado de la diosa
sobre la tierra, por lo tanto, en la demarcacién de Zeus, mientras que por otro lado
Perséfone, al comer del alimento de Hades, fue senalada por él y por ello ya no
pudo escapar completamente de su mundo.

En este contexto es de senalarse que la arjé de un dios es denominada igualmente
su nomos. Nomos viene de némein, repartir, asignar. Asi pues, una arjé describe por
ejemplo cémo fue dividido el mundo entre los hijos de Cronos: Zeus, Poseidén y
Hades. Zeus recibi6 el cielo y la tierra; Poseidén, el mar; y Hades, el inframundo.
Con ello, cada arjé designa también un nomos. El nomos expresa consiguientemen-
te, con la esfera de accién de un dios, su ser personal y su sustancia personal. Pero
el nomos ha sido impuesto por la moira, y atentar contra ella acarrea como conse-
cuencia el castigo y la ira de la Némesis. Esto no sélo es vilido para los hombres, sino
también para los dioses. Asi se relata en la Iliada que en la disputa sobre sus
dominios, Poseidén le advierte a Zeus que se puede quedar con su tercera moira,
por lo tanto, su tercera parte.'® Arjé y nomos tienen asi un significado juridico-moral,
son considerados como expresién de un orden natural justo. También aqui es
discernible aquella finalidad de la naturaleza que le es completamente extrana a la
ciencia natural.

3 En la Odisea se lee (3, 2ss): “Ya el sol desamparaba el hermosisimo lago,/subiendo al broncineo
cielo para alumbrar a los inmortales dioses/y a los mortales hombres sobre la fértil tierra.”

15 pevétw tprtaty 'evi polpn. liada, 15, 195.





